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RESUMO

0 estudo aqui desenvolvido consiste numa pesquisa documental e histérica, que
reune ideias dos pensadores da Escola Peninsular de Direito Natural, em especial de
Francisco de Vitdria, a respeito da dignidade humana e das relagdes entre os povos,
criando uma correlacdo com a Doutrina Social da Igreja, ante o intento de perceber se
ha eco daquelas teorias quinhentistas, fortemente propagadas a sua época em defesa
dos povos nativos do chamado Novo Mundo, nas linhas atuais da doutrina social da
Igreja. Ou seja, a segunda Escolastica destacou, dentre outras coisas, principios morais
capazes de balizar as relagdes entre os povos, inclusive em casos de guerra. A partir
desta constatacao, buscar-se-a encontrar na Doutrina Social reflexos destes principios

a respeito das relacdes internacionais.
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ABSTRACT

The study developed here consists of a documentary and historical research
that brings together ideas from the thinkers of the Peninsular School of Natural Law,
in particular of Francisco de Vitoria, regarding human dignity and relations between
peoples, creating a correlation with the Social Doctrine of the Church, in view of the
attempt to perceive if there are echoes of those Fifteenth-century theories, strongly

propagated to its time in defense of the native peoples of the so-called New World, in
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the current lines of the Church's social doctrine. That is to say, the second Scholastic
highlighted, among other things, moral principles capable of establishing relations
between peoples, including in cases of war. From this observation, we will seek to find
in the Social Doctrine reflections of these principles concerning international

relations.

Keywords: Second Scholasticism. Natural Law. Francisco de Vitoria. Social Doctrine of

the Church.

1 INTRODUCAO

O presente artigo retrata um estudo cujo objetivo consiste numa investigacao
acerca das influéncias deixadas pela Escola de Salamanca na reflexao sobre as relagdes
internacionais. Sem possuir uma preocupac¢do precipua a respeito da abrangéncia
dessas teses, detém-se muito mais na sua relevancia racional e na sua continuidade,
quer em ambito religioso, onde nasceu, quer em ambito social, onde produziu seus
efeitos, nao obstante tenham transcorrido cerca de 500 anos desde sua concepg¢ao.

Tendo como ponto de partida a reconhecida relevancia dos pensadores de
Salamanca e a influéncia que exerceram sobre a sociedade de sua época, este estudo
desenvolve-se questionando se o pensamento da Escola Peninsular de Direito Natural
encontra eco e relevancia atualmente, especialmente no ambito da Doutrina Social da
Igreja Catolica, uma vez que - de maneira analégica - poderiamos chamar a doutrina
catolica de bergo dos pensadores de Salamanca.

Ademais, fixado o objetivo do estudo, tornou-se necessario desenvolver uma
abordagem documental do tema para coletar as teses destacadas nas obras dos
pensadores, com auxilio método historico, sem ignorar as mudancas nos contextos

social, cultural, intelectual, académico desde o século XVI até os dias atuais.

2 A CONSTRUCAO TEORICA DO DIREITO NATURAL COMO INFLUENCIA
BASILAR DA ESCOLA DE SALAMANCA

O Direito natural é uma temadtica antiga derivada da filosofia grega em

congracamento com o pensamento romano, que ao longo do periodo denominado
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medieval passa a ser sistematizado pela tradicdo cristd. O conceito filos6fico da Lei
Natural ja era tratado pelo filé6sofo Romano Cicero, como se pode depreender de sua

obra intitulada De Re Publica 111, 33:

A verdadeira lei é a reta razdo congruente com a natureza, difundida em todos
os seres, imutavel e sempiterna, e que, ordenando, nos chama a cumprir o
nosso oficio, e, proibindo, nos aparta da fraude. E, ndo obstante, nem manda
ou proibe vanamente aos bons, nem ordenando ou proibindo atua sobre os
maus. Ndo é permitido alterar esta lei, nem é licito derroga-la em parte, nem
ab-roga-la em seu todo. Nao podemos ser dispensados de sua obediéncia,
nem pelo Senado, nem pelo povo. Ndo necessitamos de alguém que a explique
ou interprete-a. E ndo havera uma lei deste género em Roma e outra em
Atenas, nem uma hoje e outra amanha. Pelo contrario, todos os povos em
todos os tempos serdo regidos por uma so lei sempiterna e imutavel. E havera
um s6 deus, senhor e governante, autor, arbitro e sancionador desta lei. Quem
ndo obedece esta lei afasta-se de sua propria condicdo e nega a natureza
humana, e, por isso mesmo sofrerd as maiores penas, ainda que tenha
escapado das outras que consideramos graves. (CICERO, 2015).

Este conceito continua a ser desenvolvido pelos pensadores da patristica -
atualmente denominados Padres da Igreja - nos primeiros séculos do Cristianismo,
cujo esforco intelectual resultou na incorporacao da filosofia grega e do direito
romano no ambito interno da tradicao crista. H4 que se evidenciar, inclusive, que
dentre estes pensadores, tornou-se muito ilustre o fildsofo Santo Agostinho, bispo de
Hipona.

O direito natural, portanto, passa a assumir fei¢cdes cada vez mais teoldgicas. Ao
passo que os cristdos medievais chegaram a considerar a lei natural como um
instrumento da graca que ordena o ser humano a um estado em que se torna
semelhante a Deus. Esta perspectiva sera mais elaborada no pensamento de Santo
Tomas de Aquino e, posteriormente, sera basilar para o pensamento de Francisco de
Vitéria ao analisar a relacdo dos europeus de sua época com os indigenas do Novo
Mundo.

O Doutor Angélico - como é conhecido Santo Tomas - contribuiu de maneira
impar para as sistematizacdo da teoria da lei natural, considerando-a fundamento da
lei positiva humana, razdo pela qual o legislador humano, na elaboragao e constituicao
da norma, deve observar o conjunto dos primeiros principios. E para além da lei
natural, Tomas classifica outras duas espécies de lei: a lei eterna e a lei divina. A lei

eterna é aquela que caracteriza a ordem do universo impressa nas coisas criadas,
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segundo uma razdo de origem e de finalidade, uma vez que deriva do proéprio criador.
Ja a lei divina, de outra maneira, seriam as determinacdes dadas por Deus para o seu
povo escolhido, ou seja: o decalogo e as normas estabelecidas para o povo de Israel.
Santo Tomas, portanto, sugere quatro classes de leis ordenadas
respectivamente como a lei eterna, a lei divina, a lei natural e a lei humana. Todas
giram em torno do bem comum, entendido aqui em dupla acepc¢do: bem da
comunidade politica e salvacdo eterna. A preservacdo deste sistema hierarquico de
leis torna-se, em seu pensamento, algo fundamental para o bem comum e o bem viver
no mundo da comunidade.
E esta compreensio teérica do direito natural, sobretudo com a contribuicio do
pensamento tomista, que Francisco de Vitoria tomara por base para desenvolver seu
pensamento e propaga-lo aos seus contemporaneos que, tomando as diretrizes de

suas obras, tornarao influente a Escola Peninsular de Direito Natural.

3 A INFLUENCIA ESCOLASTICA NA FORMACAO DA ESCOLA PENINSULAR DE
DIREITO DE DIREITO NATURAL

A teoria escolastica medieval, que desenvolveu o jusnaturalismo tomista
classico, repousa suas origens em Aristoteles e inspira a producdo intelectual dos
pensadores de Salamanca. Entretanto, para que se compreenda o surgimento da
escolastica tardia, faz-se necessario observar, precipuamente, que o tomismo e a
escolastica ndo sdo meramente sin6nimos, ainda que as obras de Santo Tomas de
Aquino simbolizem o apice do pensamento escolastico florescente no medievo.

Esta diferenca se mostra evidente a partir da percepcao de que, além do Doutor
Angélico - como Santo Tomas de Aquino é reconhecido pela Igreja Catolica - outras
correntes dividiram este contexto da filosofia medieval, como era o caso de Santo
Anselmo de Cantuaria (monge beneditino), Pedro Abelardo, Pedro Lombardo e
Hugo de Sao Victor (frade agostiniano), de Sdo Boaventura e Duns Scotus (frades
franciscanos) e, ja na Escolastica Tardia, dos jesuitas, como sera o caso de Francisco
Suarez.

Ou seja, poderiamos dizer que cada ordem religiosa existente naquele contexto
medieval ofereceu sua contribuicdo para aquilo que se chamaria de Filosofia

Escolastica. E neste cendrio o tomismo, embora se destaque, torna- se,
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analogicamente, espécie de um género; em outras palavras: uma vertente (tomista) de
um pensamento maior (escolastico), o que ndo o impede de ser didaticamente
enquadrado dentre os célebres pensadores de sua ordem dominicana, ao lado de
Santo Alberto Magno.

Historicamente, a filosofia escolastica comeg¢a a emergir de maneira lenta e
gradativa, apo6s as grandes invasdes que causaram a ruina do Império Romano,
impulsionada pelos projetos ambiciosos do Imperador Carlos Magno, cujo desejo era
demonstrar a grandiosidade de seu império e da Igreja Catélica Romana.

Portanto, tomando forma no contexto do século VIII, a escolastica passa a
organizar-se até a chegada dos séculos XI e XII, atingindo seu apogeu no século XIII,
até que o florescimento da Renascenca, no século XIV, e a construcdo de novos
paradigmas na estrutura do pensamento crescente sob os ventos de mudanga, levarao
esta corrente filoséfico-teoldgica a enfrentar uma aguda crise.

E justamente num processo de retomada do pensamento escolastico que os
pensadores de Salamanca tornam concreta, através de suas obras contextualizadas no
pensamento quinhentista, a Escola Peninsular de Direito Natural. Francisco de Vitéria
reanima seus contemporaneos com sua nova proposta do pensamento escolastico,
partindo do pensamento tomista e formulando contribui¢cdes inovadoras e originais
para seu ambiente intelectual.

E a esta proposta de Francisco de Vitoria, passam a somar-se outros
intelectuais, num primeiro momento dominicanos, como Domingo de Soto e
Bartolomeu de Las Casas, seguidos pelos jesuitas Luis de Molina, Pedro da Fonseca e
Francisco Suarez.

Se estes desdobramentos pudessem continuar, sem que subsistisse o risco de
distanciar-se do enfoque tematico, muito haveria para se falar a respeito de Hugo

Groécio, Thomas Hobbes e John Locke, dentre outros.

4 A ANTROPOLOGIA ESCOLASTICA QUINHENTISTA

Os tedlogos da Escola de Salamanca, na Espanha, desempenharam um papel
crucial nas origens das ideias que viriam a constituir o Direito Internacional Publico
moderno. Seus escritos se destacam, dentre as manifestagdes literarias quinhentistas,

como obras basilares para a construcdo do pensamento juridico a respeito das
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relagdes entre os povos.

Pensadores de relevancia naquele cendrio social, como o dominicano Francisco
de Vitoria e, posteriormente, o jesuita Francisco Suarez, demonstraram grande animo
pelo desenvolvimento de teses que balizassem o relacionamento dos espanhois de sua
época com os povos indigenas habitantes das américas, quando da exploragdo deste
continente considerado o Novo Mundo pela popula¢do Europeia de entao.

Com o escopo de encontrar respostas para as questoes decorrentes da grande
novidade que se tornou a descoberta do continente americano, os intelectuais de
Universidade de Salamanca, inspirados precipuamente pelo frade Francisco de Vitdria,
debrucaram-se sobre os principios da filosofia escolastica, cujo dpice notadamente se
encontra nas obras do célebre Santo Tomas de Aquino.

E neste sentido que Vitdria, resgatando os pensadores da escolastica medieval,
como seu confrade - também pertencente a Ordem dos Frades Pregadores - Santo
Tomas de Aquino, congregou seus conhecimentos biblicos aos seus esforgos racionais
para conceber que a lei divina, que procede da graca, ndao anula a lei humana natural,
que procede da natureza racional e, portanto, nada do que pertence ao homem por
natureza pode ser-lhe tirado ou concedido em fungao dos seus pecados.

Por esta razdo, o tratamento que todo homem tem direito, por exemplo: o
respeito a vida, a propriedade e a liberdade etc., deriva da sua condicdo humana, ndo
de sua conduta devota que lhe proporciona, segundo a doutrina Catdlica e o
pensamento predominante da época, um estado de graca.

Simplificando a reflexdo teoldgica de Francisco de Vitéria para uma linguagem
mais usual, poderiamos aferir, entdo, que o pecado das pessoas, ainda que vivessem
no paganismo, nao anularia seus direitos naturais e sua capacidade civil e, portanto,
neste sentido, os devotos catélicos europeus ndo teriam condi¢ao superior ou mais
humana perante os povos indigenas considerados pagaos.

Partindo desta tese, Vitéria tenta conduzir seus contemporaneos a
compreensao de que os povos da América deveriam ter preservados seus direitos
porque sua dignidade decorre pura e simplesmente da condicio humana que eles
ostentam, levando-nos a concluir que este pensamento pode ser estendido a outros

povos. Sendo a base do relacionamento “entre a gentes”.
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5 A INFLUENCIA TEOLOGICA DA ESCOLASTICA TARDIA SOBRE O
PENSAMENTO JURIDICO DA EPOCA

A partir das contribui¢des inovadoras de Francisco de Vitoria com sua nova
proposta do pensamento escolastico, é que se formula concretamente a distingao
entre a ordem natural e a sobrenatural.

Conforme ensinado por Vitoria, a ordem natural seria uma caracteristica
pertencente a natureza humana; uma qualidade intrinseca ao ser humano. Ja a ordem
sobrenatural seria um patamar de virtudes ao qual o homem pode ser elevado,
podendo chamar-se também de estado de graca. De toda forma, a ordem natural
independe da ordem da Graga.

Esta conclusdao de Francisco de Vitdria reverbera seus efeitos influenciando
diretamente na conquista da América, uma vez que desta reflexdo torna-se possivel
concluir que os seres humanos, criados com corpo e alma (do latim: animus),
pertencem a ordem da natureza e tém, por sua simples condicio de homem, um
conjunto de direitos fundamentais inerentes a sua personalidade, ainda que nao
estejam sob os efeitos da Ordem sobrenatural.

Desta forma, o homem, cristdo ou pagdo, € uma pessoa racional, livre, moral e
responsavel, composta de dois elementos substanciais, corpo e alma, que o constituem
em sujeito juridico com uma série de direitos naturais inatos. Portanto, esta condicao,
comum a universalidade do género humano, congrega todas as pessoas na sociedade
natural do homem, cujo vinculo é o ius gentium (direito das gentes), a partir do qual os
homens devem manter uma relacao de respeito mutuo em suas relagdes reciprocas,
ainda que aqueles com os quais se relacionam nao estejam sob a ordem sobrenatural
(ius inter gentes).

Para Vitdria, é do ius gentium que se pretende extrair regras expressas para a
convivéncia e relacao pacifica entre os povos. O direito das gentes mostra que os
homens sempre se entenderam universalmente sobre alguns preceitos de direito,
como resultado de uma reflexdo racional sobre uma natureza comum. Assim se
construiu a tese de uma comunidade de Estados soberanos e iguais, regida por um

direito das gentes valido em tempos de paz e de guerra.
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6 0 RELACIONAMENTO ENTRE OS EUROPEUS E 0S INDIGENAS SOB O IUS
GENTIUM E O DIREITO A GUERRA

Hodiernamente, ha que se reconhecer o protagonismo que a Escola Peninsular
de Direito Natural, em especial com as figuras de Francisco de Vitoria e de Bartolomeu
de Las Casas, exerceu na defesa da causa indigena, denunciando corajosamente os
abusos, a escraviddo e os massacres que sofreram os indios e sustentando a
necessidade de erguer regras universais que orientassem a relacdo dos povos.

Numa adaptacao destas teses ao pensamento contemporaneo, é possivel notar
que os pensadores de Salamanca ja concebiam a dignidade da pessoa humana como
fundamento da comunidade internacional, ainda que a sua época nao tivessem estes
conceitos de dignidade humana e de comunidade internacional plenamente
concebidos.

Em uma de suas obras sobre os indios recém-descobertos, intitulada “Os Indios
e o Direito da Guerra”, Vitoria discorre sobre aquilo que justifica a tomada de posse
pelos espanhois dos indios ou de sua regido. Precipuamente ele analisa as alegacdes
que considera ndo idoneas nem legitimas. Depois, discorre acerca dos outros titulos
legitimos com os quais puderam indios, chamados barbaros, cair em poder dos
espanhdis.

Aduz Vitéria que ha sete titulos nao idoneos que se podem alegar para guerrear
com os indios e sete ou oito outros justos ou legitimos. E nessa perspectiva que Vitéria
associou, respectivamente, os conceitos de guerra justa e injusta aos conceitos de
guerra defensiva e ofensiva, distinguindo melhor as ocasides em que um Estado se
defende de ataque ou agressao ilicita, daquelas em que um Estado tem inten¢des de
dominagao para explorar outros povos com interesses ilicitos, como é o caso da
dominacdo hegemonica pelo uso da forca.

Desde o descobrimento do entdo chamado Novo Mundo, iniciaram as tentativas
de dominacgao por parte dos Europeus. Em 4 de maio de 1493, o Papa Alexandre VI -
Rodrigo Boérgia - promulgou a Bula Inter Coetera, por meio da qual reconhece a
existéncia das terras desconhecidas habitadas por infiéis. Estes acontecimentos
ecoaram, a época, como um grande feito e uma verdadeira novidade e, desde entdo,
muito se noticiava inclusive a respeito de maus tratos empregados pelos europeus

contra os povos nativos do novo territério.
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Francisco de Vitéria empenha-se para analisar intelectualmente os
acontecimentos de sua época e as teses defendidas por muitos dos exploradores como
justificativas para os seus atos de dominagdo, consolidando seu pensamento através
de duas obras intituladas: De Indis recenter inventis e De iure belli.

Precipuamente, Vitoria elencou sete titulos que considerava ilegitimos como
argumentos para a ocupagdo e dominio territorial do Novo Mundo e acerca deles
desenvolveu argumentos que as pudessem refutar.

E possivel citar como exemplo a tese imperialista, que sustentava uma
pretendida autoridade universal do imperador, todavia Vitéria a rechagava dizendo
que o imperador ndo é dono de todo o orbe e, ainda que o fosse, ndo poderia ocupar as
provincias dos indios, estabelecer nelas novos donos, depor os antigos chefes e cobrar
impostos.

Além disso, a tese teocratica recorria ao poder pontificio como instrumento
legitimador da conquista, reconhecendo no Papa um suposto poder universal para
conceder aos reis da Espanha o titulo de principes legitimos do novo mundo,
entretanto Francisco de Vitéria - na sua condicdo de Cristdo Catolico e Religioso
Consagrado pertencente a Ordem de Sdo Domingos - esclareceu que o poder temporal
do Papa limita-se ao necessario para a administracdo das coisas espirituais e nao
poderia ser exercido sobre os barbaros, nem sobre os nao cristaos.

Outra das sete teses tratava da ocupacao dos territorios nullius e defendia o jus
inventionis (direito de descobrimento). Nesta tese Vitéria reconhecia idoneidade,
tendo em vista que é licito conferir propriedade de um territério deserto ao seu
primeiro ocupante. Entretanto os europeus da época pretendiam aplicar uma
extensdo aos territorios habitados por gente considerada de escassa ou nulla
civilizacdo. Vitdria, por sua vez, alegava que os indios eram verdadeiros donos dos
seus territérios e dos seus bens, afirmando que esta perspectiva também daria
legitimidade aos indios caso chegassem a Europa e implantassem nela seu dominio.

Esses titulos de ilegitimidade da domina¢do espanhola na América constitui,
entdo, uma grande autocritica que o homem europeu faz de suas proprias acoes,
observando, em sintese, que o imperador ndo é o senhor do mundo; ainda que fosse
senhor do mundo, o imperador ndo poderia ocupar as provincias dos barbaros,
instituir novos senhores, depor os antigos e impor novos tributos; em se tratando de

poder temporal, o papa nao é o senhor do mundo; O papa tem um poder temporal
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destinado as coisas espirituais; a recusa dos barbaros em reconhecer um poder
atribuido ao papa nao autoriza nem a lhes fazer guerra nem a lhes privar de seus bens;
se os barbaros ndo querem receber a lei mesmo que ela lhes tenha sido anunciada de
maneira suficiente, nao é licito lhes fazer a guerra e lhes privar de seus bens e,
por fim, os principes cristaos ndo tém o direito de punir os barbaros por seus pecados
contra a lei natural, mesmo sob a cobertura da autoridade do papa.

Desenvolvendo este estudo, Vitdria formula os primeiros problemas relevantes
do Direito Internacional moderno, porque inicia uma investigacdo a respeito de um
possivel elemento moral capaz de impelir os povos a se respeitarem nas suas relagdes
mutuas e, entdo, passa a buscar respostas na teologia - especialmente na escolastica -,
nas Sagradas Escrituras e no Direito Natural, que naquele contexto exercia papel
preponderante em virtude da influéncia religiosa Catélica conceber o Direito Natural
como normas incutidas no coracdo do homem pelo préprio criador e, portanto,

relacionadas diretamente ao Direito Divino.

7 ADOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

Entende-se por “doutrina social da Igreja” o conjunto de orientacdes da Igreja
Catdlica para os temas sociais sistematizadas numa espécie de compéndio dos
pronunciamentos do magistério catélico sobre as relacdbes humanas nos contextos
social e internacional e, conforme ensinava o papa Jodo Paulo II: “situa-se no
cruzamento da vida e da consciéncia cristd com as situagdes do mundo e exprime-se
nos esforcos que individuos, familias, agentes culturais e sociais, politicos e homens de
Estado realizam para lhe dar forma e aplicagdo na histéria” (Jodo Paulo II, Carta encicl.
Centesimus annus, 59).

A Doutrina Social desenvolve-se fixando seu olhar na pessoa humana,
considerando o homem autor, centro e fim de toda a vida econémica e social. “O ponto
decisivo da questdo social é que os bens criados por Deus para todos de fato cheguem
a todos conforme a justica e com a ajuda da caridade. (CIC§2459) E nesta
perspectiva que a “Gaudium et Spes” do Concilio Vaticano II diz que a Igreja emite um
juizo moral, em matéria econémica e social, “quando o exigem os direitos

fundamentais da pessoa ou a salva¢do das almas” (GS 76,5).
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O primeiro documento do magistério da Igreja reconhecido como expressao da
Doutrina Social é a enciclica de titulo latino Rerum Novarum (Das coisas novas),
escrita pelo Papa Ledo XIII em 1891, com o objetivo de apresentar respostas a questao
operaria na época em que se discutia muito acerca das classes sociais antagonicas,
especialmente dos patrdes e operarios. Desde entdo, a Igreja passou a desenvolver
reflexdes sobre a vida social, apresentando-as especialmente por meio de enciclicas
sociais, cujo teor emitia grandes orientacdes visando salvaguardar a dignidade

humana.

8 A SEGUNDA ESCOLASTICA, A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E AS POSSIVEIS
CORRELACOES ENTRE AMBAS

Aos 22 de setembro de 2011, o entdo Papa Bento XVI proferiu um discurso no
palacio Reichstag de Berlim, por ocasido de sua visita ao Parlamento Federal da
Alemanha, quando desejou propor aos presentes algumas consideracoes sobre os
fundamentos do Estado liberal de direito. Ao questionar-se como se reconhece o que é
justo, o papa Ratzinger destacou que no percurso histérico das civilizacbes ha uma
predomindncia da motiva¢do religiosa sobre os ordenamentos juridicos vigentes,
todavia aferiu que o Cristianismo, diferentemente de outras grandes religides, nunca
impos ao Estado e a Sociedade um direito diretamente derivado da revelacao divina,
mas apelou para a natureza e a razdo como verdadeiras fontes do direito, por meio
dos tedlogos cristaos que buscaram na filosofia dos gregos e no direito dos romanos o
fundamento de suas ideias a respeito da sociedade e das relagdes que chamariamos
juridicas.

Este referido apelo dos pensadores cristdos para a natureza e a razdo como
verdadeiras fontes do direito foi, segundo o papa Bento XVI, decisivo para o
desenvolvimento do direito e o progresso da humanidade. Entretanto, ele aponta que
“Hoje considera-se a ideia do direito natural uma doutrina catélica bastante singular,
sobre a qual ndo valeria a pena discutir fora do ambito catélico, de tal modo que quase
se tem vergonha mesmo s6 de mencionar o termo”. Ainda assim, é possivel notar que,
ndo apenas o direito natural, mas também a escolastica, o tomismo e os pensadores de
Salamanca, imprimiram tracos fortes nas concep¢des internacionais da Igreja e da

Sociedade.
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Um dos principios sustentados pela Doutrina Social da Igreja consiste na
igualdade em dignidade de todas as pessoas e, em linhas gerais, esse principio - ainda
que nao integralmente formulado - ja se podia notar nas teses de Francisco de
Vitoria, especialmente, ao sustentar que nada do que pertence ao homem por natureza
pode ser-lhe tirado ou concedido em fungdo dos seus pecados. A Igreja traduzira este

conceito nos paragrafos 144 e 145 da Doutrina Social da Igreja, ao alegar que:

§144. «Deus nao faz distin¢ao de pessoas» (At 10, 34; cf. Rm 2, 11; Gal 2,
6; Ef 6, 9), pois todos os homens tém a mesma dignidade de criaturas a
Sua imagem e semelhanca. A Encarnacdo do Filho de Deus manifesta a
igualdade de todas as pessoas quanto a dignidade: «Ja ndo ha judeu nem
grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos vos sois
um em Cristo Jesus» (Gal 3, 28; cf. Rm 10, 12; 1 Cor 12, 13; Col 3, 11).

Uma vez que no rosto de cada homem resplandece algo da gléria de Deus, a
dignidade de cada homem diante de Deus é o fundamento da dignidade do
homem perante os outros homens. Este é o fundamento ultimo da radical
igualdade e fraternidade entre os homens independentemente da sua
raca, na¢ao, sexo, origem, cultura, classe.

§145. Somente o reconhecimento da dignidade humana pode tornar possivel o
crescimento comum e pessoal de todos (cf. Tg 2, 1-9). Para favorecer um
semelhante crescimento é necessario, em particular, apoiar os ultimos,
assegurar efetivamente condi¢cdes de igual oportunidade entre homem e
mulher, garantir uma objetiva igualdade entre as diversas classes sociais
perante a lei.

Também nas relagdes entre povos e Estados, condicoes de equidade e de
paridade sido o pressuposto para um auténtico progresso da comunidade
internacional. Apesar dos avancos nesta dire¢do, ndo se deve esquecer de
que ainda existem ainda muitas desigualdades e formas de dependéncia [...].

E bastante razoavel um esforco intelectual que associe linguagens diferentes
em épocas distintas a uma mesma ideia ou a um conceito comum. Nesta perspectiva,
nada impede que se compreenda na expressao “todos os homens tém a mesma
dignidade de criaturas a Sua imagem e semelhan¢a” dos paragrafos acima, como uma
traducdo contemporanea para aquilo que Vitéria chamaria de lei humana natural,
procedente da natureza racional, que ndo poderia ser anulada pela lei divina, que
procede da graca.

Isto porque, seja conceituando o homem como criatura a imagem e
semelhanca do criador, seja reconhecendo nele a lei natural como caracteristica
intrinseca, o resultado a que se chega nao é, sendo a ideia de que o pecado das pessoas,
ainda que vivessem no paganismo, ndao anularia seus direitos naturais e sua
capacidade civil. E nesta ideia que se baseardo outros paragrafos da doutrina social da

Igreja, como podemos constatar naqueles que falam dos direitos dos povos e das

nacgdes, veja-se pois no paragrafo 157:
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157. O campo dos direitos humanos se alargou aos direitos dos povos e das
nacgoes: com efeito, «o que é verdadeiro para o homem é verdadeiro também
para os povos». O Magistério recorda que o direito internacional «se
funda no principio de igual respeito dos Estados, do direito a
autodeterminacao de cada povo e da livre cooperacdo em vista do bem
comum superior da humanidade». A paz funda-se nio sé no respeito dos
direitos do homem como também no respeito do direito dos povos,
sobretudo o direito a independéncia.

Os direitos das nag¢des «ndo sdo outra coisa sendo os “direitos humanos”
compreendidos neste especifico nivel da vida comunitaria». A nag¢ao tem
«um fundamental direito: o direito a existéncia»; a «proépria lingua e
cultura, mediante as quais um povo exprime e promove .. a sua
originaria “soberania” espiritual»; a «modelar a prépria vida segundo as
suas tradicdes, excluindo, naturalmente, toda a violacio dos direitos
humanos fundamentais e, em particular, a opressio das minorias»;
a

«edificar o préprio futuro, oferecendo as geracdes mais jovens uma
educacdo apropriada». A ordem internacional requer um equilibrio entre
particularidade e universalidade, ao qual sdo chamadas todas as nagdes, para
as quais o primeiro dever é o de viver em atitude de paz, respeito e
solidariedade com as outras nacoes.

Nestes paragrafos torna-se possivel compreender uma sintese dos sete titulos
ndo idéneos que se podem alegar para guerrear com os indios. Pois podemos observar
que o que a Doutrina Social chama de fundamental direito a existéncia, Vitoria
explicava em sua época ao dizer, por exemplo, que o imperador ndo é dono de todo o
orbe e, ainda que o fosse, ndo poderia ocupar as provincias dos indios, estabelecer
nelas novos donos, depor os antigos chefes e cobrar impostos.

O que a Doutrina Social elenca como direito de “modelar a prépria vida segundo as
suas tradigdes, excluindo, naturalmente, toda a violagdo dos direitos humanos
fundamentais e, em particular, a opressiao das minorias”, Francisco de Vitoria
explicava dizendo que a recusa dos barbaros em reconhecer um poder atribuido ao
papa ndo autoriza nem a lhes fazer guerra nem a lhes privar de seus bens;

Ao enxergar na Doutrina Social da Igreja a alegacdo de que “a paz funda-se nao s6
no respeito dos direitos do homem como também no respeito do direito dos povos,
sobretudo o direito a independéncia”, é possivel recordar que Francisco de
Vitéria ja professava que se os barbaros ndo querem receber a lei mesmo que ela
lhes tenha sido anunciada de maneira suficiente, ndo é licito lhes fazer a guerra e
lhes privar de seus bens.

Outra associacdo importante pode ser feita entre o principio de igual respeito dos
Estados, do direito a autodeterminag¢do de cada povo e da livre cooperacao em vista do

bem comum superior da humanidade, defendido pela Doutrina Social da Igreja, com a
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tese de que os principes cristdos ndo tém o direito de punir os barbaros por seus
pecados contra a lei natural, mesmo sob a cobertura da autoridade do papa,
defendida por Vitdria.

A doutrina social da Igreja adentra, ainda, na problematica da guerra e também
neste aspecto é possivel criar correlagdes com o pensamento da escola de Salamanca e
as obras de Francisco de Vitdria. A partir do paragrafo 497, a doutrina social da Igreja

aborda o tema do falimento da paz: a guerra, veja-se, pois:

497 O Magistério condena «a crueldade da guerra» e pede que seja
considerada com uma abordagem completamente nova: de fato, «ndo é mais
possivel pensar que nesta nossa era atdémica a guerra seja um meio apto para
ressarcir direitos violados». A Guerra é um «flagelo» e nio representa
nunca um meio idoneo para resolver os problemas que surgem entre as
nacgodes: «Nunca foi e jamais o serd», porque gera conflitos novos e mais
complexos. Quando deflagra, a guerra torna-se uma «carnificina
inatil», uma

«aventura sem retorno», que compromete o presente e coloca em risco
o futuro da humanidade: «Nada se perde com a paz, mas tudo pode ser
perdido com a guerra». Os danos causados por um conflito armado, de fato,
ndo sdo apenas materiais, mas também morais: a guerra é, ao fim e ao cabo, «a
faléncia de todo o auténtico humanismo», «é sempre uma derrota da
humanidade»: «<nunca mais uns contra os outros, nunca mais, nuncal... nunca
mais a guerra, nunca mais a guerra! ».

Um pouco adiante, no paragrafo 500, a Doutrina Social da Igreja passa a tratar

da legitima defesa em caso de guerra, argumentando da seguinte maneira:

500. Uma guerra de agressdo € intrinsecamente imoral. No tragico caso
em que esta se desencadeie, os responsaveis por um Estado agredido
tém o direito e o dever de organizar a defesa inclusive recorrendo a forca
das armas. O uso da forga, para ser licito, deve responder a algumas rigorosas
condi¢des: «que: — o dano infligido pelo agressor a nagdo ou a comunidade
das nagdes seja duravel, grave e certo; — todos os outros meios de por fim se
tenham revelado impraticaveis ou ineficazes; — estejam reunidas as
condi¢cdes sérias de éxito; — o emprego das armas nao acarrete males e
desordens mais graves que o mal a eliminar. O poderio dos meios modernos
de destruicdo pesa muito na avaliacdo desta condicdo. Estes sdo os elementos
tradicionais enumerados na chamada doutrina da “guerra justa”. A avaliagao
dessas condig¢des de legitimidade moral cabe ao juizo prudencial daqueles que
estdo encarregados do bem comump».

Se tal responsabilidade justifica a posse de meios suficientes para exercer o
direito a defesa, permanece para os Estados a obrigacdo de fazer todo o
possivel para «garantir as condi¢des de paz ndo apenas sobre o proprio
territério, mas em todo o mundo». Ndo se deve esquecer que «uma coisa é
utilizar as forcas militares para justa defesa dos povos, outra coisa é
querer subjugar outras nagdes. O poderio bélico ndo legitima qualquer uso
militar ou politico dele mesmo. E depois de lamentavelmente comegada a
guerra, nem por isso tudo se torna licito entre as partes inimigas».

Revista UNI-RN, Natal, v.23, n.1/2, jan. /dez. 2023



22

Ja em sua época, Francisco de Vitéria ndo hesitava em expressar também sua
aversdo a guerra, excetuando apenas a guerra defensiva como maneira legitima de
proteger-se da agressao de outros povos. Como ja aferido anteriormente, Vitoria
associou os conceitos de guerra justa e injusta aos conceitos de guerra defensiva e
ofensiva, construindo base para o entendimento de , enquanto é legitimo que um
Estado se defenda de ataque ou agressao ilicita, torna-se inaceitavel que o Estado
utilize-se da guerra, apenas para promover suas inten¢des de dominacao e para

explorar outros povos.

9 CONCLUSAO

Neste interim, cumpre reconhecer a relevancia social desta reflexdo no ambito
das relagdes internacionais, mediante a compreensdo continuada de principios
fundamentais que devem ser respeitados nas relagdes entre os povos, como é o caso
da igualdade em dignidade de todas as pessoas, que, conforme os ensinamentos de
Vitéria, ndo poderia ser anulada pela auséncia do estado de graga.

Faz-se importante destacar as correlacdes entre o direito que os povos tém de
modelar a propria vida segundo as suas tradi¢des defendido, ainda que por meio de
palavras diferentes, tanto antigamente por Francisco de Vitéria, quanto
hodiernamente pela Doutrina Social da Igreja; e, ainda, outras semelhancas
defendidas, como o direito dos povos a independéncia, a ilicitude da guerra ofensiva
para subjugar outros povos e, também, a exclusiva legitimidade da guerra defensiva,
quando um Estado se vé agredido por outro que viola diretamente seus direitos
fundamentais.

Destas observacoes, se torna possivel notar que o progressivo ensino social da
Igreja ndo rompe com o seu passado de defesa da dignidade da pessoa humana,
construido pelos tedlogos da Escola Peninsular de Direito Natural sobre o alicerce da
Escolastica e do Tomismo, sendo esta concep¢do uma possibilidade de defesa da
dignidade humana nao burguesa, ou seja, que ndo deriva dos quadros tedricos

classicos herdados da tradi¢ao iluminista.
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