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O PRINCIPIO DA DIGNIDADE HUMANA E O
PENSAMENTO COMPLEXO!
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RESUMO

Em oposicdo a fragmentagdo do homem pelas ciéncias modernas, este estudo pro-
pde a compreensao do Principio Constitucional da Dignidade da Pessoa Humana
ndo meramente em sua perspectiva juridico-constitucional, mas, especialmente,
em face das mdltiplas dimensdes humanisticas, éticas, culturais e politicas.
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THE PRINCIPLE OF HUMAN DIGNITY AND THE COMPLEX THOUGHT

ABSTRACT

As opposed to the fragmentation of men through modern sciences, this study
aims at understanding the Constitutional Principle of Human Dignity not only
in what refers to its legal-constitutional perspective, but mainly because of its
multiple humanistic, ethical, cultural and political dimensions.

Keywords: Human dignity. Complexity. Human multidimensionality.
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1 INTRODUCAO

Todas as ciéncias e todas as artes iluminam, a partir de angulos es-
pecificos, o fendmeno humano e a compreensdo da dignidade humana.
Entretanto, conforme o pensamento cientifico tradicional, “esses focos de
luz estdo separados por profundas zonas de sombra, e a unidade complexa
da nossa identidade escapa-nos” (MORIN, 2003, p. 16). Dai a necessidade da
convergéncia das ciéncias e das humanidades para restituir a multidimensio-
nalidade da condi¢do humana. Em oposicdo a fragmentacdo do homem pelas
ciéncias modernas, este estudo propde a compreensédo do Principio Constitu-
cional da Dignidade da Pessoa Humana ndo meramente em sua perspectiva
juridico-constitucional, mas, especialmente, em face das multiplas dimensdes
humanisticas, éticas, culturais e politicas.

Ocorre que, “ao desintegrar o homem, elimina-se a interrogagao sobre
a identidade humana. Precisamos reaprender a questiona-la” (MORIN, 2003,
p. 16-17). Para compreender a condi¢cdo humana é preciso estilhacar a separa-
¢do das ciéncias em disciplinas compartimentadas, especialmente as ciéncias
juridicas, fazendo-as dialogar com as ciéncias sociais, a politica e a arte.

Por isso é necessario um olhar sobre tal Principio Constitucional
gue seja capaz de juntar e organizar os componentes culturais, sociais,
individuais da complexidade humana e inserir uma reflexdo humanistica
ndo antropocéntrica. Constata-se, nesse sentido, também a necessidade de
uma abordagem existencial de tal principio, aberta a alteridade, ao amor, a
incerteza, ao paradoxo, a emergéncia.

Toda reconstrucdo do exclusivamente humano é uma
simplificagdo, uma teleologia antropocéntrica, um
narcisimo sem sustentacdo. Fazer o caminho episte-
moldgico da cultura para natureza talvez permita um
compreensdo mais complexa da natureza humana.
A partir dai poderemos compreender a relacdo dos
campos de sentido que fazem de uma ra uma r3, de
uma borboleta uma borboleta, de um humano um
humano (ALMEIDA, 2002, p. 56).

Nesse contexto, é importante destacar que o presente estudo abor-
da o Principio da Dignidade Humana a luz das ciéncias sociais, visando
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ampliar o tecido juridico, de modo a transcender as fronteiras do Direito
numa perspectiva transdisciplinar na esteira do entendimento acolhido pelo
Conselho Nacional de Justica, conforme estabelecido no art. 67 e anexo VI
da Resolugao n° 75 do CNJ3.

2 POR UMA COMPREENSAO DO QUE SEJA “DIGNIDADE HUMANA":
CONFLUENCIA ENTRE OS ASPECTOS NATURAIS E CULTURAIS

Observa-se que a idéia fundante do referido principio emerge da
propria condicdo de humanidade, a qual é resultado da confluéncia entre
os aspectos da natureza e da cultura. Logo, a concepcao de dignidade
tem origem hibrida (natural e cultural). Como natureza, apresenta-se
ontologicamente como categoria ética, intrinseca a condicdo do sujeito.
Como cultura, sua compreensao encontra-se em permanente construcao.

Lévi-Strauss sustenta a impossibilidade da dicotomia e distingao
entre estado de natureza e estado de sociedade (cultura). Ocorre que “o
homem é um ser biol6gico ao mesmo tempo em que é um ser social”
(LEVI-STRAUSS, 1982, p. 41), sendo, portanto, produtor e produto da cul-
tura, bem como resultado das manifestacdes da natureza, intrinseca a sua
estrutura natural e cultural. Para a compreensdo do sujeito e da atividade
humana, é preciso perceber a integragao entre as fontes naturais e culturais
do seu comportamento.

Segundo Morin (1980), o homem social, fruto da cultura, é
inadaptado a seu destino biolégico de ser mortal; o homem bioldgico é
inadaptado a seu destino social de ser reprimido. Essa dupla inadaptacao
projeta o homem em seus delirios, ao mesmo tempo lanca-o no vir-a-ser.

Partindo-se da premissa de que o homem é um permanente vir-a-ser,
gue se constitui nas relagdes com o outro, sendo engendrado pela cultura

3 O anexo VIda Resolugdo n° 75 Conselho Nacional de Justica insere como contetido obrigatério das Provas
e Concursos das carreiras da Magistratura do Judiciario Nacional Nogdes Gerais de Direito e Formagdo
Humanistica, privilegiando o estudo das relagdes entre o Direito e as Ciéncias sociais. Ademais, o art. 67 da
referida Resolugao inclui os diplomas de pds-graduacao, Doutorado e Mestrado em Ciéncias Sociais, como
componentes sujeitos a pontuagdo e classificagdo em Prova de Titulos nos Concursos para Magistratura.
Isso demonstra o reconhecimento do 6rgédo maximo da Magistratura Nacional no que tange a relevancia do
estudo das ciéncias sociais para as carreiras juridicas, bem como da formagdo humanistica para o exercicio
das profissdes vinculadas a area juridica, dai a importancia do estudo de temas juridicos sob o enfoque
das ciéncias sociais com o intuito de contextualizar o Direito no seu aspecto socioldgico, considerando a
necessidade de adotar-se uma perspectiva pos-positivista para a compreenséo da Ciéncia Juridica.
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gue o constitui, mas que também é constituida por ele, constata-se que a
propria idéia de dignidade também é produto de uma construgao cultural.

Tal fato levanta a questdo a respeito da dependéncia cultural das
nog¢des de dignidade humana, o que levaria, por exemplo, a admissdo
de que o tratamento discriminatério e castrador conferido as mulheres
islamicas nao seria atentatério ao aludido principio protetivo porque é
proprio da cultura islamica a sua propagacdo. Sob o mesmo argumento
poder-se-ia, por hipotese, chegar ao absurdo de admitir o canibalismo
em determinada tribo por se considerar uma pratica culturalmente vali-
da, em face de seu estagio “primitivo” de desenvolvimento civilizatoério.
Logo, ha limites para o relativismo cultural diante de praticas atentatérias
a dignidade, assim consideradas de forma universal, devendo-se buscar
medidas eficazes de interdigdo social.

Tais reflexdes sugerem a existéncia de um nucleo intangivel, absoluto,
de protec¢éo da condig¢do humana, que deve ser preservado universalmente,
independentemente das multiplas concep¢des culturais existentes.

Quem é o sujeito humano de que falamos? Em que se constitui a
condicdo humana desse sujeito?

Para Morin (2003), o ser humano é plenamente fisico e metafisico,
bioldgico e metabioldgico, constituindo-se de uma pluralidade, de uma jus-
taposicdo das seguintes trindades: “a trindade individuo-sociedade-espécie;
a trindade cérebro-cultura-mente e a trindade razdo-afetividade-pulsao; ela
propria expressdo e emergéncia da triunicidade do cérebro que contém as
herancas dos répteis e dos mamiferos” (MORIN, 2003, p. 51).

Tal percepgdo complexa da condicdo humana é um divisor de aguas
no mar das inUmeras interpretacdes filosoficas classicas, que aprisionam
a compreensdo da dignidade humana no dominio da individualidade e
da singularidade do sujeito.

3 O PRINCIiPIO DA DIGNIDADE HUMANA A LUZ DO TRINOMIO
INDIViDUO-SOCIEDADE-ESPECIE

Para Almeida, a triade individuo-sociedade-espécie e as dialdgicas
natureza-cultura e individual-coletivo inauguram um olhar complexo so-
bre a condigdo humana pautada no entrecruzamento da histéria da vida,
da histéria da cultura e da historia individual (ALMEIDA, 2005).
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Nesse entrecruzamento dialdgico, a dignidade humana se constitui das
interacOes entre o individuo, a sociedade e a espécie, ndo podendo mais ser
encarcerada no ambito individual e intersubjetivo apenas. Isso significa que a
dignidade do homem transcende a percepcao individualista e antropocéntrica,
passando a compreender a relacdo do homem com a natureza e com o cosmo.

O fato é que precisamos desenvolver a consciéncia de que nao
somos o centro do universo, mas sujeitos interconectados com outros
sujeitos, com a natureza e com a histéria cosmoldgica. Ocorre que além
da identidade terrestre, possuimos uma identidade césmica, pois somos
formados da mesma substancia da qual é constituido o universo, de ato-
mos forjados num sol anterior ao nosso e de particulas que se juntaram
na Terra. Portanto, nossa dignidade ndo é exclusivamente humana, mas
cdsmica. Tal percepg¢do nos conduz a rentincia da dominacdo do mundo e
ao estabelecimento de uma nova alianca com a natureza, na percepg¢ao de
gue somos filhos do cosmos, que contém fragmentos de nossa dignidade.

Com fundamento nas pesquisas realizadas por Niels Bohr, Morin
(2003) estabelece uma analogia entre a relagdo individuo/espécie e a relagéo
corpusculo/onda. Na microfisica, conforme o tipo de observacao, a particula
surge tanto como uma unidade isolada distinta, o corpusculo, quanto como
um continuo imaterial, a onda. Essa relacdo pode ser utilizada para melhor
compreender a relacdo individuo/sociedade.

O individuo aparece como o aspecto descontinuo material, e a espé-
cie como o aspecto continuo imaterial de uma mesma realidade. Quando
um nos aparece, o outro desaparece e vice-versa. Seria possivel ampliar essa
idéia a relagdo individuo/sociedade. Quando se lanca um olhar psicoldgico,
o individuo aparece na sua autonomia e nas suas caracteristicas distintas e,
no limite, a sociedade desaparece; mas quando langamos um olhar sociolo-
gico, o individuo apaga-se ou, geralmente, ndo passa de um instrumento,
um zumbi do determinismo social. Assim, mobilizamos em conjunto trés
olhares que nos permitem abordar a trindade individuo/espécie/sociedade,
sem que a realidade do individuo, a realidade da sociedade e a realidade
da espécie bioldgica sejam relegadas a um segundo plano (MORIN, 2003).

Com base nessa analogia, observa-se que as interacdes entre os indivi-
duos produzem a sociedade. A construcdo social, produto de tais interagdes,
retroage sobre a cultura e sobre os individuos, conferindo-lhes a condicdo de
sujeitos humanos. Conseqiientemente, a espécie produz os individuos, que,
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por sua vez, sdo produtores da espécie; os individuos produzem a sociedade
produtora dos individuos; de tal sorte que espécie, sociedade e individuo
produzem-se mutuamente, em observancia ao principio da recursividade®.
E importante compreender que a relacdo entre esses trés termos
¢é dialdgica, ou seja, supde a complementaridade. Por outro lado, essa
relacdo de complementaridade pode ensejar ambiguidades, de modo
que o complementar pode tornar-se, por vezes, antagonico. Isso explica
o fato de que quando a sociedade reprime, inibe o individuo, ele aspira a
emancipar-se do jugo social. A espécie possui os individuos e os constran-
ge a servir as suas finalidades reprodutoras e a dedicar-se a progenitura,
mas o individuo humano pode escapar a reprodugao e ainda assim satis-
fazer a sua pulsao sexual, sacrificando a prole ao egoismo (MORIN, 2003).
Por outro lado, a luz da inteligibilidade complexa, o individuo humano
é, a0 mesmo tempo, 100% natural e 100% cultural. Eis um aspecto importan-
te da condicdo humana: o individuo encontra-se no né das "interferéncias
da ordem bioldgica da pulsao e da ordem social da cultura; é o ponto do
holograma que contém o todo (da espécie, da sociedade) conservando-se
irredutivelmente singular” (MORIN, 2003, p. 53).
Constata-se que os eventos humanos mais naturais, bioldgicos, como
0 nascimento, o sexo e a morte, constituem-se, concomitantemente, em fe-
ndmenos marcados pelas representacdes e simbologias da cultura. “Nossas
atividades biol6gicas mais elementares, comer, dormir, defecar, acasalar-se,
estdo estreitamente ligadas a normas, interdi¢des, valores, mitos, ou seja, ao
que ha de mais estritamente cultural” (MORIN, 2003, p. 53). Assim, o cérebro,
por meio do qual refletimos; a boca, com a qual cantamos e declamamos
poesias; a mao, com a qual escrevemos, sdo totalmente naturais e culturais.
Dessa forma, partimos do pressuposto de que a ontologia da
dignidade humana funda-se na prépria condicdo de humanidade do
individuo. Se a humanidade é o que qualifica e distingue o ser humano
como tal, enaltecendo-o como pessoa, a dignidade humana se entrelaca,
na sua ontologia, com a propria esséncia do ser humano.

4 Tal principio pode ser entendido como um circulo recursivo, ou seja, um circulo gerador em que os
préprios produtos sdo produtores do que os produz. Para maior detalhamento dessa construcéo
analdgica, ver O Método 5 — A humanidade da humanidade, de Edgar Morin (2003), e Didlogos sobre
a natureza humana, de Edgar Morin e Boris Cyrulnik (2004).
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Nesse contexto, conceber o que significa dignidade humana é des-
cobrir a propria natureza ou condicdo humana. Tal reflexdo constitui-se
na mais fundamental questdo filosofica que nos permeia desde a génese
da histéria da humanidade, especialmente a partir do instante em que o
ser humano comecou a desenvolver sua consciéncia e cognoscibilidade
a respeito de si proprio.

Se reunirmos os estudos filosoficos, antropoldgicos, socioldgicos,
historicos, bioldgicos, psicolégicos, enfim, os ramos do conhecimento
acerca do humano, perceberemos que ainda ndo sabemos o que somos,
especialmente em face do método cientifico utilizado tradicionalmente
para a producdo do conhecimento, o qual tem fragmentado o proprio
homem, ao ponto de Lévi-Strauss (1982, p. 56) concluir que a “finalidade
das ciéncias nao é revelar o homem, mas dissolvé-lo".

Em face de tal obscurantismo cognoscente e do préprio inacaba-
mento e incompletude de todo o conhecimento, podemos até encontrar
muitos sentidos para a nossa existéncia, algumas explicagcdes sobre de-
terminados aspectos; mas ndo ha uma revelagdo sobre a esséncia do ser
humano que seja universalmente aceita.

Observa-se, por outro lado, que a dignidade humana exprime tudo
aquilo que da qualidade ao ser humano, enaltecendo-o como pessoa,
distinguindo-o como espécie. Por outro lado, a condicdo humana, no
sentido antropoldgico, constitui-se no conjunto das caracteristicas fisi-
cas e organicas, mentais, psicologicas, afetivas, supostamente comuns a
toda a espécie. Ha uma relagao ontoldgica entre a dignidade e a propria
natureza ou condicdo humana.

Portanto, a condicdo de humanidade, segundo o pensamento comple-
X0, revela-se, ao mesmo tempo, como natureza e como cultura, constituindo-
-se um todo ontoldgico e cultural, fruto de uma construcéo historica.

Quando nos referimos ao aspecto cultural dessa concepcao, es-
tamos considerando a cultura como patriménio organizador, ou seja,
como a emergéncia maior da sociedade humana. Para Morin (2003, p.
165), cada cultura “concentra um duplo capital: por um lado, um capital
cognitivo e técnico (praticas, saberes, regras); por outro lado, um capital
mitoldgico e ritual (crencas, normas, interdi¢des, valores)”.

Se a cultura é, na sua génese “a fonte geradora/regeneradora da
complexidade das sociedades humanas, que integra os individuos na
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complexidade social e condiciona o desenvolvimento da complexidade
individual” (MORIN, 2003, p. 166), o principio constitucional em foco,
como construgdo cultural, constitui-se em preceito ético-juridico gera-
dor/regenerador da emancipacdo do ser humano e da humanizacdo das
relagdes intersubjetivas, também passivel de complexificacdo individual
e social, na medida das variagdes culturais e axioldgicas, que proporcio-
nam a diversidade de interpretacdes desse principio fundamental, o qual
embasa toda a sistematizacdo dos direitos humanos.

4 0 PARADOXO DA UNIDADE MULTIPLA

Para a compreensao da condicdo humana, como base fundamental
de sua dignidade, torna-se mister contemplar as emergéncias do grande
paradoxo que relne a diversidade e a unidade.

Trata-se do paradoxo da unidade multipla, o qual nos induz a com-
preensdo de que o que une também separa, a comecar pela linguagem;
somos gémeos pela linguagem e separados pelas linguas. Somos unidos
pela identidade cultural e separados pelas diferencas culturais. Desta
forma, a base da compreensdo pode ser rompida pela incompreensdo
entre as culturas, quando apenas percebemos a diferenga e ndo somos
capazes de observar o fundo antropoldgico comum (MORIN, 2003).

O paradoxo da unidade multipla também esta presente na questao
da protecdo da dignidade do homem, pois a defesa da dignidade humana,
individualmente considerada, pode nao resultar na protecao da dignidade
humana comunitaria, coletivamente considerada.

Por exemplo, com base no principio constitucional matriz de pro-
tecdo da condigdo humana, para fins da garantia do minimo existencial
e da geracdo de emprego para individuos que residem em uma regido
de subdesenvolvimento econémico, a instalacdo de uma industria de
carcinicultura poderia significar fonte geradora de dignidade para tais in-
dividuos. No entanto, se considerarmos o prejuizo ambiental gerado pela
pratica da carcinicultura predatoria, constatamos que, para a comunidade
humana global e planetéria, tal medida é atentatéria a dignidade. Isso nos
reporta a necessidade de criarmos um sistema educacional voltado para
promocao da dignidade planetaria, buscando transcender a concepgao
individual e antropocéntrica.
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5 ASPECTOS DA CONDICAO HUMANA

Outro aspecto é a percepcao de que o homem nao é apenas sa-
piens, mas também demens. Segundo Morin (2005), somos homo-sapiens-
-sapiens-demens. O homem, fonte geradora de cultura, de inteligéncia,
capaz de transformar a natureza, criar sua prépria linguagem, produzir
ciéncia, amar, contemplar a beleza do cosmos, contribuir para a rege-
neracdo da natureza, promover dignidade, para si e para a coletividade,
também é capaz das mais terriveis barbaries, como a pratica da escravidao;
a exploragdo de seu semelhante; a degradacdo do meio ambiente em
nome do progresso econdmico; a criagdo da industria da guerra gerando
uma poténcia mortal capaz de aniquilar o planeta...

Considerando-se que a natureza humana é, ao mesmo tempo, sabia
e louca, o ser humano seria, entéo, fonte geradora de toda dignidade e de
toda indignidade humana? Podemos afirmar que, assim como o individuo
é capaz de manifestar, dialogicamente, o egocentrismo e o altruismo,
também pode ser agente de promocéo da dignidade ou da indignidade.

Para o filésofo humanista cristdo Pico della Mirandola, quando
Deus se dirige ao homem, pondera:

Nao te fiz nem celeste, nem mortal, nem imortal,
para que de ti mesmo, quase como livre e soberano
artifice, te plasmasses e te esculpisses na forma que
tivesses escolhido. Poderds degenerar nas coisas
inferiores, que sdo brutas; poderas, conforme teu
querer, regenerar-te nas coisas superiores, que sao
divinas (MIRANDOLA, 1999, p. 9).

Entretanto, a agressividade e a barbarie tém marcado a histéria da
humanidade. Manifesta-se na delingliéncia, na criminalidade, na violéncia,
no profundo desrespeito a toda nogao de dignidade. A insanidade homicida
e suicida deflagra os conflitos entre religides, nacdes, ideologias. A Alemanha
nazista foi o palco de uma das maiores loucuras produzidas pelo homo sapiens...

Os germes de todas essas loucuras estdo escondidos
em cada individuo, em cada sociedade; o que nos
diferencia dos outros é o maior ou menor controle,
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sublimacgao, dissimulacdo, transformacdo de nossa
propria loucura [...] Isto significa que seria irracional,
louco e delirante ocultar o componente irracional
louco e delirante do humano. (MORIN, 2003, p. 117).

No Brasil, por exemplo, podemos sintetizar o cenério da barbarie
contemporanea em dois nefastos fendmenos, que revelam o subdesen-
volvimento do programa altruista (sapiens) intrinseco a natureza humana:
avioléncia e a corrupgao. Destacamos algumas matérias jornalisticas para
ilustrar essa realidade.

Arevista Epoca, na edicdo n. 477, registra noticia de que o Complexo
do Alemao foi invadido pela policia do estado do Rio de Janeiro, com
o intuito de reconquistar o poder nas areas controladas pelo trafico, de
modo a reprimir o "Estado paralelo” nos morros da cidade. A ocupacao
do morro pela policia € mantida por quatro motivos principais: a) vencer
o combate contra os traficantes; b) consolidar a estratégia para expansao
do dominio policial nas demais areas de dominacao do trafico; c) abrir
caminho para a a¢éo social do governo; d) manter a ocupagao para evitar
que os traficantes se vinguem massacrando moradores que estdo coope-
rando com a policia. Pesquisa demonstra que a agdo da policia tem 92%
de aprovacao da populagao carioca. O governador Sérgio Cabral diz que é
“preciso fazer sacrificios para vencer a barbdrie... O objetivo é chegarmos
a niveis civilizatérios de criminalidade”. As comissdes de Direitos Humanos
da Assembléia Legislativa e da Ordem dos advogados do Brasil divulgaram
denuncias de que 16 “supostos traficantes” teriam sido executados pela
policia com tiros nas costas e na nuca (FERNANDES, 2007).

Observa-se que a deméncia do espirito humano, produtora de
indignidade, revela-se tanto na acdo dos traficantes, quanto da policia, a
qual teria executado, pelas costas, sumariamente, os suspeitos da pratica
criminosa, sem observancia ao devido processo legal na apuragao sobre
os verdadeiros culpados. Por outro lado, observamos no discurso do go-
vernador a percepcdo maniqueista de que a barbdrie a ser vencida seria,
exclusivamente, aquela proveniente dos traficantes, sem que houvesse
a reflexao a respeito da barbarie praticada no interior da propria policia.

Em outra edicdo da Epoca, o economista de Harvard Edward L. Glaeser
afirma que “a criminalidade afasta os empreendedores que impulsionam
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0 progresso’, especialmente os mais habilidosos, que realmente fazem os
“motores do progresso funcionar”. Segundo ele, o Rio de Janeiro é certa-
mente um dos lugares mais lindos do mundo. Sé ndo esta atraindo grandes
empreendedores do mundo por causa da violéncia. Também considera que
a guerra contra a violéncia no Brasil s6 tera sucesso se houver também uma
guerra contra a corrupgao. Por outro lado, “para combater a criminalidade,
é preciso investir em escolas” (AZEVEDO, 2007a).

Ha trés questdes relevantes na compreensdo das dimensdes da
dignidade humana a serem apontadas no discurso do aludido econo-
mista: a concepcdo de progresso; a relagdo entre violéncia e corrupcao
e o combate a criminalidade por meio da educacgéo.

As politicas publicas, os empreendimentos privados e a agdo dos
investidores tém sido desenvolvidos, em sua maioria, sob o fundamento e
a direcdo do progresso econdmico, centrado no crescimento do Produto
Interno Bruto e na avaliacdo matematica dos resultados de desenvolvi-
mento. Entretanto, as dimensdes social e antropolitica da dignidade huma-
na exigem uma compreensdo humanistica do progresso. A antropolitica,
gue significa uma politica destinada ao desenvolvimento humano, revela o
sentido comunitéario do Principio da Dignidade Humana. Nesse contexto,
ao contrario do afirmado pelo economista, o enfoque primordial da agdo
humana nao deve ser no sentido de combater a violéncia para viabilizar o
progresso, mas concentrar os esforcos voltados para o desenvolvimento
humano, o que ensejaré o decréscimo dos indices de violéncia e barbdrie,
pois o verdadeiro progresso é aquele que contempla, prioritariamente,
o desenvolvimento integral do homem. O progresso econdmico nao
deveria ser a finalidade Ultima, mas o meio através do qual se capitaliza
recursos para viabilizar o desenvolvimento humano, capaz de propagar
o altruismo, minimizar a barbdrie e promover dignidade humana.

No que tange a corrupgdo e sua relacdo com a violéncia, podemos
vislumbrar uma macro-sintese desse triste fenédmeno no Brasil na reporta-
gem veiculada também na revista Epoca n. 476, intitulada “Como consertar
a politica” (AZEVEDQ, 2007b). Conforme observado, infelizmente ja virou
rotina toda a semana sermos surpreendidos por um novo escandalo de
corrupgao no Brasil. Segundo o senador Jarbas Vasconcelos (PMDB-PE),
"0 Senado estd se estrangulando como instituicdo. Esta fedendo [..]"
Prossegue a operagdo para absolver o senador Renam Calheiros, apesar
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de todas as evidéncias de que recebeu propina do lobista de uma em-
preiteira. A Policia Civil de Sdo Paulo afirma ter descoberto um plano de
assassinato do deputado Federal Carlos William (PTC-SP), que teria sido
encomendado pelo deputado Mério de Oliveira (PSC-MG).

Voltando as trés questdes levantadas pelo economista de Har-
vard, a mais importante é a que trata do combate a violéncia mediante
o investimento em escolas. De fato, o investimento em uma educacdo
voltada para a formacgdo humanistica e complexa constitui-se na medida
mais acertada para o combate a criminalidade. Mas que modalidade de
escola precisa ser desenvolvida para que seja propagada uma educagao
que promova a dignidade humana? Nao basta uma formacao técnica, é
preciso o investimento na formacdo humanistica, que habilite os educan-
dos a religar saberes e a produzir ciéncia com consciéncia.

Segundo reportagem veiculada na revista Epoca, edicdo n. 476,
intitulada "O que as escolas precisam aprender”, a nova escola deve
emergir de um movimento que marcou o século XX: a idéia de que nossa
histdria é de nossa responsabilidade. Dai a necessidade da formacédo de
seres humanos capazes de reflexdo critica; que saibam aprender sozinhos
e construir o préprio conhecimento; a conectar idéias; a estabelecer
metas e fazer escolhas responsaveis; a conviver com a diferenca e a ter
uma visdo globalizada. O professor Miguel Arroyo, doutor em Educagéo
pela Universidade de Stanford, afirma, nessa reportagem, o que tem
sido sistematicamente defendido por Edgar Morin e pelos cientistas da
complexidade: o fundamental é a idéia de "acabar com a divisdo por
disciplinas e criar cursos em grandes areas do conhecimento”, os quais
sejam produto da religacdo de multiplos conhecimentos disciplinares
(ARANHA, 2007).

O poema a seguir, de autoria de um jovem estudante brasileiro, foi
apresentado na 5a Bienal da Arte, Ciéncia e Cultura da UNE®. Os versos,
que servem para a nossa reflexdo, falam da barbarie humana, geradora
de violéncia e morte, traduzindo-se em profunda negacdo da dignidade
humana, na sua percepcao fenomenoldgica.

5 A52Bienal da Arte, Ciéncia e Cultura da UNE se realizou de 27 de janeiro a 02 de fevereiro de 2007,
no Rio de Janeiro, tendo como tema Brasil-Africa: Um Rio Chamado Atlantico.
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Mea culpa?

Amazonia: Babel interior

A semente: corpo broto nu estendido no chéo.

Ensanglientada, vermelha rosa de pétalas dilaceradas.

Sangue tenro, inocente escorrendo pelo talo outrora rijo.

Loucura humana na estampa dum homem so,

pisado s6, massacrado so, deixado s6, morto so, jogado sé...
Entre as pedras do chdo duro do coragdo do homem s6...
Amazonia.

So6 fome, s6 guerra, sé morte, s6 egoismo,

Sé riqueza para uns, s6 miséria para outros

Ah! Semente! Santo corpo brando nu,

ali no chdo despido: das vaidades do riso, das efémeras paixdes
da alma humana ... a dor por berco...

terra dura do coragdo do homem.

Homem sem terra, homem sem teto, sem dinheiro, sem vergonha, sem moral,
sem nexo e sem sentido algum,

exata inexatiddo kantiana, histérico materialismo insano de sabios profetas,
tolos filosofos.

Homens ricos, homens bons, capitalistas, fascistas, liberais,

Pais, filhos, maes e irmaos,

Todos homens, todos verdadeiros loucos, terra dura de coragéo ...
Loucura humana na estampa de um homem s6

Vermelha rosa de pétalas maceradas

Perfume divino que vai ao céu,

Sumo forte, morte que escorre e

Amolece a terra dura do coragdo da gente.

Pseudénimo: Bitoca5

6 CONSIDERACOES NAO FINALIZANTES

A percepgao fenomenoldgica e complexa da condicdo humana que
aqui procuramos ressaltar significa compreender o humano como um sé
laco de relagdes que sdo concebidas como experiéncia vivida. Assim, a
dignidade é vivenciada na interagdo com o outro, com os demais seres,
com o cosmos; de tal modo que a dignidade humana é inseparavel da
dignidade planetéria. Por outro lado, a faticidade fenomenoldgica do
Principio da Dignidade Humana se realiza mediante a concretizagado dos
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Direitos Humanos, como experiéncia vivida nas ruas, nos hospitais, nos
parques, nos jardins...

Em face de tais reflexdes, é possivel constatar, por outro lado, que a
percepcao de antagonismo entre individuo e sociedade, interesse privado
e interesse publico, bem como a compreensdo da dignidade humana
em sentido meramente individual, inviabiliza a incorporacdo do sentido
intersubjetivo e social do Principio Constitucional.

Impde-se a seguinte reflexdo: é possivel pensar a dignidade hu-
mana excluindo-se a identidade planetaria do sujeito? E razoavel pensar
a condicdo humana descontextualizada de seu habitat natural? Definiti-
vamente, ndo. A compreensdo do Principio da Dignidade Humana deve
contemplar a compreensdo da dignidade planetaria, que implica no
respeito a condicdo de existéncia de todos os seres que interagem com
o homem neste planeta.

Como fundamento para a construgdo do Principio da Dignidade
Planetéria, o qual abrange a concepcao de dignidade humana para além
de uma perspectiva antropocéntrica, invocamos Hannah Arendt, nos
seguintes termos:

ATerra é a propria quintesséncia da condicdo huma-
na e, ao que sabemos, sua natureza pode ser singular
no universo, a Unica capaz de oferecer aos seres
humanos um habitat no qual eles podem mover-se
e respirar sem esfor¢co nem artificio. O mundo - ar-
tificio humano - separa a existéncia do homem de
todo ambiente meramente animal; mas a vida, em si,
permanece fora desse mundo artificial, e, através da
vida, o homem, permanece ligado a todos os outros
organismos vivos (ARENDT, 1981, p. 10)

Nesse contexto, observa-se que as ciéncias ndo tém medido es-
forcos para tornar artificial a propria vida, por cortar o Ultimo laco que
faz do préprio homem um filho da natureza. Segundo Hannah Arendt,
o mesmo desejo de fugir da prisdo terrena manifesta-se na tentativa de
criar a vida numa proveta, no desejo de misturar, sob o microscépio, o
plasma seminal congelado de pessoas comprovadamente capazes a fim
de produzir seres humanos superiores e alterar-lhes o tamanho, a forma
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e a funcdo (ARENDT, 1981). Todo esse aparato das tecnociéncias talvez
revele, de certo modo, o desejo de transcender a condi¢do humana, com
todas as limitagdes que lhe sdo inerentes.

Essa fabricacdo do humano pela ciéncia parece motivada por uma
rebelido contra a existéncia humana tal como nos foi dada — um dom
gratuito, que o homem deseja trocar, por assim dizer, por algo produzido
por ele mesmo. “Nao ha razdo para duvidar de que sejamos capazes de
realizar essa troca, tal como ndo ha motivo para duvidar de nossa atual
capacidade de destruir toda a vida organica da terra” (ARENDT, 1981, p.
11). A questdo que se impode é se é eticamente desejavel e compativel
com o Principio da Dignidade Humana que venhamos a utilizar nessa
dire¢do nosso conhecimento cientifico e técnico.
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